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Apresentagao

A regido amazonica tera centralidade na obra, no entanto, procuraremos apresentar ao leitor
trabalhos que tratem de assuntos mais gerais que estejam relacionados a Territorialidades, Conflitos
Socioambientais e Perspectivas de Lutas, como por exemplo, debates tedricos e metodolégicos, estudos
e ensaios sobre ecologia politica, mudancas climaticas, agronegocio, agroecologia, povos tradicionais,
capitalismo e meio ambiente, reforma agraria, mineragdo, garimpo, saude, bem como todos aqueles
assuntos que impactam diretamente na vida das populagoes da regido da Amazonia brasileira e
internacional. A ideia é gerar reflexdes que conectem a Amazonia aos debates mais gerais e estes a

Amazonia. Portanto, ndo é obrigatério o texto trabalhar especificamente sobre a Amazonia.
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Capitulo 8

As cerimoOnias rituais do noroeste amazonico: na
perspectiva da sustentabilidade do patrimonio territorial

Recebido em: 21/01/2025 Justino Sarmento Rezende
Aceito em: 27/05/2025

910.46420/9786585756488cap8

ABRINDO A CONVERSA

Tratar de um tema tdo caro e relevante aos povos originirios do noroeste amazénico™, para
alguém que esta afetivamente ligado como membro destes povos, é um compromisso de mostrar aos
leitores que as cerimonias rituais sao esteios que garantem a sustentabilidade da diversidade de povos e
dos territérios. Os conteudos apresentados neste capitulo entram em contato com as pessoas de
diferentes origens que detém diversos conhecimentos. Ofereco os conhecimentos da familia linguistica
tukano oriental a outros povos, estes, podem complementar com os conhecimentos de seus ancestrais.

Durante a minha trajetéria histérica fiz o trabalho de conhecer-me e assimilar os diversos
conhecimentos de meus avos, aceitei, sistematizei e divulguei para as diversas sociedades. No contato
com outros povos € no reencontro com os meus parentes aprendi diversos conhecimentos dos povos
originarios e de outros povos. Na regiao do noroeste amazonico habita a familia linguistica tukano
oriental, composta de varios povos que emergiram do fundo d’agua, em lingua tuyuka, dizemos:

Pamuribasoka.*

Eles nao emergiram de uma sé vez, mas emergiram varias vezes, seguiam o movimento
de safrem para foram d’agua e se locomoverem no fundo do rio, no ventre da Cobra-Canoa, em lingua
tuyuka se diz: Pinoyokosoro. Os lugares das paradas para sairem na terra sio denominados, em lingua
tuyuka de: Pamuriwiseri. Na literatura antropologica da regiao do rio Negro, também denominam de
Casas de transformacio.

O presente tema para 0s povos originarios do noroeste amazonico e para os seres cOsmicos possui
profunda importancia. Ele discute os papéis de nossas Casas originarias (patrimonio), dos seres cosmicos
(biodiversidade), dos mapas xamanicos (territorialidade) e nossas relagbes com diversos povos
(interculturalidade). Na atualidade todos os povos estao no processo de interagao entre os diversos povos

e os seres coHsmicos. Assim todos trocam seus conhecimentos que tém sustentado por muitos séculos. O

compartilhamento dos conhecimentos ajuda-nos na constru¢ao da cosmovisao e cosmovivencia.

2 Refiro-me a regido fronteirica entre o Brasil e a Colombia.
30 Alguns povos da familia linguistica tukano oriental: Tuyuka, Tukano, Bar4, Barasana, Desana, Makuna, Piratapuia, Wanano,
Kubeu, Karapani, Arapaso, Tariano, Mirititapuia.
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Nas ultimas duas décadas eu tenho buscado repensar a minha histéria e a existéncia de outros
seres cosmicos, pois entendo que nao ¢ suficiente conhecer os ensinamentos das pessoas, mas precisamos
criar a conexao de praticas boas com outros seres césmicos. Dessa maneira podemos aprender outras
estratégias de superacao dos problemas que surgem continuamente. Eles, detém caminhos de adequagao
as profundas e intensas transformagdes ecoldgicas que atingem aos diversos seres cosmicos. Para os
Tuyuka diversas formas de criar conexao de conhecimentos com os seres cosmicos vém pelas cerimonias
rituais.

O artigo trata de maneira simples os cinco temas interligados nas cerimoénias rituais:
Pamuribasoka-Ytapinopona, origens do povo Tuyuka e demais povos da familia linguistica tukano
oriental; Basamori-cantos/dancas que contribuem na sustentabilidade e continuidade da existéncia dos
povos; Basawi-Casa cerimonial ¢ Casa onde acontecem as cerimoOnias para garantir a prote¢ao e o cuidado
dos seres cosmicos, incluindo a pessoa; a cosmovisao dos povos originarios do noroeste amazonico sobre

a organizacao cosmica da vida; relevancia dos papéis das mulheres.

PAMURIBASOKA — YTAPINOPONA (FILHOS-DA-COBRA-DE-PEDRA)

A Cobra-de-Pedra aparece nas narrativas do surgimento dos chamados Pamuribasoka (povos que
surgiram d’dgua). A narrativa de nossas origens conta-se que a Cobra-de-Pedra antes era um Bupo
(Trovao), considerado como av6 dos Pamuribasoka. Bup6 trouxe do patamar do alto, no seu ventre, os
enfeites de dangas que os Pamuribasoka utilizam até aos dias de hoje, nas cerimonias de cantos e dangas.
Bupd, chegando no patamar-terra mergulhou-se num grande lago, denominado em lingua tuyuka, de
Opekoétaro (Lago de Leite). Conforme os especialistas do noroeste amazonico é o lago situado ao pé da
serra Pao de Acucar, na cidade do Rio de Janeiro/Brasil. Nesse lago Bupé transforma-se num Pind
(Cobra). Na narrativa cerimonial ele recebe varios nomes, em lingua tuyuka: Btapino (Cobra-de-Pedra);
Pino yokosoro (Cobra-Canoa); Pamuri yokosoro (Canoa que boia). A literatura antropolégica do tio
Negro também denominou de Canoa de Transformagao ou Cobra de Transformagao.

Pino yokosoro segue sua longa viagem, partindo do Opekétaro, veio beirando a costa do Oceano
Atlantico, depois seguiu a viagem pelo Rio Amazonas, Rio Negro e Rio Uaupés (afluente do Rio Negro).
Essa Cobra traz no seu ventre os enfeites e adornos de dangas. Eles, ao longo da longa viagem assumirao
a forma humana até sair do fundo do rio, na Cachoeira de Ipanoré, no Rio Uaupés. Sao chamados de
Pamuribasoka, pois ao longo da longa viagem essa Cobra fazia suas paradas em certos pontos e se rolava
para fora da agua e os Pamuribasoka em formacao saiam do ventre. A propria Cobra era um especialista
de xamanismo, em cada parada ele realizava a cerimoénia especifica em cada parada. Essas paradas sao
conhecidas por Pamuribasoka, em lingua tuyuka, de: Pamuri wiseri (Casas de emergéncia, Casas onde

boiamos, Casas onde saimos d “agua). Barreto (2018, 47), explicou:
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Os locais de parada da embarcagdo sio conhecidos pelos Tukano como panatri wisseri (“casas”),
nomeadas e respeitadas como detentoras da histéria humana, da trajetéria e formagao dos povos,
bem como de um repositério de acervo material e imaterial dos diferentes grupos e povos que
vivem na regidao do Alto Rio Negro.

A Cobra-Canoa faz parte do patrimonio de conhecimento dos povos do noroeste amazonico. As
pinturas feitas nos esteios e paredes do Basawi (casa de canto/danga; maloca) sao desenhos que aparecem
na pele da Cobra. As cores e os tracados da Cobra dio muitos significados nas pinturas corporais, nas
pinturas de artesanatos, dos esteios da maloca, bastio de dangas, nas cuias, tragados da pele de Cobra
aparecem aos homens sob o efeito do consumo da bebida ayahuasca. Assim, o Bup6 esta presente todo
O tempo com 0s seus netos, acompanhando-os em suas vidas, nas dangas, nas pinturas, nas bebidas, nas
musicas, nas dancas, etc.

Na cachoeira de Ipanoré existe um grande buraco na pedra. Segundo a tradi¢do dos povos do
noroeste amazonicos la os Pamuribasoka sairam mesmo do mundo das aguas. Ao redor desse buraco
aparecem as marcas dos pés dos Pamuribasoka que safram. A partir da saida na Cachoeira de Ipanoré,
cada povo (etnia) seguiu sua propria trajetoria. Tenodrio (2012, 47-48), diz:

O ancestral dos Tuyuka, Filho da Cobra de Pedra, continuou subindo o Uaupés, até alcancar a
cachoeira de Yurupari (Sunapoea), de onde “emergiram da dgua” (panmtwitia). Quando surgiram

neste local, no alto Uaupés, ainda nio eram completamente humanos, era como os “espiritos
sobrenaturais” (panatrikoapona).

Cada povo possui modo proprio de organizagiao social e estd conectada com muitas vidas
césmicas. As cerimonias rituais sao como as veias que correm no corpo local, regional, nacional e
internacional. Na tese elaborada por mim, sobre a festa de frutas eu mostrei que as cerimonias
acompanham cada ciclo de vida. Para realizar a cerimoénia ritual de oferecimento de frutas precisa
conhecer cada ciclo de floraco, crescimento e amadurecimento das frutas, algumas delas sao conhecidas
na regido do alto rio Negro: bacaba, pataua, agai, cunuri, sorvinha, uirapixuna, inga, pequia, uacu, ucuqui,
umari, japura, pupunha, etc. A cerimonia ritual esta bem ligada ao zempo de realizagao da festa de frutas.
Os especialistas das cerimoénias rituais conhecem a organizagao de cada tempo. As diversidades de
passaros, animais, insetos, lagartas, abelhas, formigas, peixes e todos os seres vivos estao conectados com
a vida das frutas, pois eles também se alimentam das frutas. Eles mesmos servem como alimentos para
outros seres.

As posicoes das constelagoes provocam periodos de chuvas, enchentes e vazantes de rios,
aparecimento de certos tipos de peixes, insetos, lagartas diversas, floracdo e crescimento das frutas;
revoadas de cupim, formigas, tanajuras, sauvas, aparecimento de animais de caga. Os nossos especialistas
da familia linguistica tukano oriental deram nomes as constelagGes, conforme a sua compreensio.
Cabalzar (2010, 31-35) que eu o citei na minha tese (2021, 49), apresenta o resultado da pesquisa realizada
junto com os estudantes tuyuka. Cada constelagiao tem o nome de algum animal do patamar da terra. Na
constelagdo Jararaca existem as frutas umari, inga, jenipapo-do-rio (diawe), taquari (pahtidehka), cucura e

acaf; ha floragao da fruta japura. Na constelacio Tasu e Osso de Tatu, amadurecem as seguintes frutas:
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pupunha, bacaba, bueri’, bea, umari, cunuri. Na constelacio Jacunda, ha floragio de jatoba, uacu, tucuma-
do-rio, buhpo ori, waibia, inga, japura, umari, japura-da-mata-virgem, inga-de-rato, inga-aracu, inga-da-
capoeira e abiu. Nesse periodo amadurecem as frutas: umari, a pupunha, o ucuqui, cacau-do-mato,
jenipapo, waibia, agai, bacaba, cucura, ahpéaduhka, pahtiduhka, sorva, inga-jacaré, pakaré e sotaduhku.
Na constelagao Camario, aparecem as frutas japura, umari, agai, inga-rato, inga-aracu, wirimere, jatoba e
abiu; ucuqui, abiu-de-remo (do igap¢), thed (do mato (tipo de castanha), fiere, pupunha madura, agai
preto e nio, cacau do mato maduro, umari caindo, tucuma-do-rio maduro e verde, cucura preta. Na
constelagao Onga: estao maduras: bacaba e agai-do-igap6. Comegam a florir: umari, caju, japura, pupunha,
uacu, wai-oari; cunuri, wahso, pahtiduhka, ahpoaduhka, japura-grande. Na constelacdo Nob#koatero,
florescem bacabas, uixi-do-mato, inga e, entre as cultivadas, caju, cucura, abacate e jambo; dehkawu
(peixes comem), ingazeiras do rio; ja se encontram maduras: buriti, acai-do-igapd, pupunha-d’agua e
jenipapo-do-rio. Na constelacio Wai Kahsa e Sio Yahpu, florescem as ingazeiras proximas as casas, inga-
macaco-barrigudo, agai-do-para e a bacaba; amadurecem: jatoba, o uacu, ahpoaduhka, wirimere, buriti,
cucura, pupunha, jenipapo e bacaba-da-beira. Na constelagdo Ka: Sariri e Garga, florescem abiu, ahpoa,
bueri, sorasa; época em que inga ja esta murchando; a pupunha comegar a florar.

Os Kumua e os Bayaroa™ siao conhecedores da conexio da vida humana com os seres cdsmicos
e dos perigos que circulam em torno de todos e de algumas vidas em particular. Eles fazem as cerimonias
de protecgao das pessoas contra as doengas que surgem em cada ciclo de constelagoes, de frutas, de peixes,
passaros, insetos, etc. Algumas doengas, segundo Cabalzar (2010, 31-35), surgem durante a constelagao
Jararaca, como as picadas de jararaca e ferimentos acidentais pisando nos tocos com ponta afiada. Na
constelagio Tatn e Osso de Tatn, surgem a malaria, dor-de-cabega, diarreia, abcessos ou furdnculos
(bihpise). Na constelacdo Jacundd, surgem as dores reumaticas (dores nas costas, colunas, pernas...),
wahkari, ataque cardfaco (tipo pressao alta), dor de cabeca, de barriga., tumores, vomito, diarreia. Na
constelagio Camario surgem dohkesidkease™: tor¢io muscular, dor de cabega, pisada no toco,
inflamagdes. Na constelacao Onga: aparecem a diarreia, gripe, vomitos, malaria e dor de cabeca. Na
constelacio Nohkoatero: surgem a diarreia, vomito, gripe, dores de cabeca ou wahkari.

Como se pode perceber essa interligacao serve para o bem e quando ha desconexdo somos
afetados por doengas (dores de cabeca, acidente de trabalho, picada de cobra...). Por isso, os especialistas
realizam as cerimonias contra essas enfermidades, pois segundo os especialistas (Kumua, Bayaroa, Yaiwa)

sao consequeéncias dos desrespeitos dos povos originarios aos seres cOSmicos.

31 Varios nomes em lingua tuyuka e tukano nio foram possiveis de serem traduzidas.

32 Kumu faz a ceriménia de protegdo, amansa, equilibra, cura a doenga. Baya: canta e danga. Yai (sing.) e Yaiwa (plur.) é
especialista em diagnosticar as doencas, curar e combater os causadores de doengas.

3 Na traducio literal em lingua tuyuka e tukano, querem dizer sobre as doencas graves que se adquitem de repente. Na
atualidade poderia aproximar-se de AVC.
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BASAMORI - CANTOS E DANCAS

Os Bayaroa, especialistas em cantos e dangas, enfeitam-se com pinturas faciais e corporais com
carajuru (warosoa). No rosto cada qual faz suas pinturas que representam as espinhas dos peixes, folha
de acaizeiro, aranha, etc. Nos seus bragos e pernas as mulheres especialistas pintam com o liquido preto
de jenipapo. Os Bayaroa, eles mesmos, preparam os seus ornamentos: acangataras tecidas com tucum e
enfeitadas com penas de passaros Japu, tucano, papagaio, garca; chocalhos; dentes da onga. Dessa
maneira os passaros do territério do noroeste amazonico vao se incorporar nos Bayaroa e vice-versa.

Os Kumua (mestres cerimoniais) realizam sua cerimonia de nossa prote¢ao com o tabaco para
que as doengas ndo atinjam as pessoas nem aos seres cosmicos. Os Kumua planejam e realizam a
cerimoénia de preparacaio do munord (tabaco) de protecao. Pressentindo a aproximagdo das doencas,
relembram como faziam os nossos ancestrais no interior do Basawi (maloca) e valorizam as cerimonias
de protegdo com o upe (breu) e muroro (cigarro). Dessa maneira tornam os participantes da cerimonia
ritual, livres de doengas dentro do Basawi e dentro desse patamar (terra).

As cerimoénias de especialistas anulam o poder dos seres das doengas (dores de cabega, brigas,
violéncia...) e os afastam para muito longe, nos outros patamares (alto/baixo) e/ou para os lugares de
suas origens ou matam os seres das doencas. Nossos ancestrais estando longe de seus territorios
originarios nao esquecem as tradi¢cGes de nossos ancestrais. Realizam as cerimoOnias rituais para narrar as
histérias de origem, aos seus filhos no Basawi cerimonial. Convidam os seus cunhados e fazem a
cerimonia ritual para transmitirem as suas historias de origem. Expressam o respeito existente entre si,
fazem a cerimoénia para comer o patu (ipadu), fumar o murord (tabaco) e fortalecem a consideracio de
serem parentes e cunhados.

Os especialistas dos povos originarios do noroeste amazonico ensinam aos filhos e netos que os
perigos circulam em meio a floresta, movem com o movimento das aguas, correm junto a circulagao
atmosférica e massa de ar, nas nuvens, multiplicam-se com o barulho dos trovoes e se espalham
rapidamente com os raios; expressam suas vidas com os movimentos das arvores; os seres das doengas
se disfarcam com os odores das frutas, do cheiro forte (pitiu) dos peixes, do cheiro dos passaros, dos
animais, dos insetos, de formigas, lagartas, ras, sapos e, também, dos seres invisfveis. Surgem, ainda com
o fogo e a fumaca que os humanos realizam, com o movimento dos alimentos cozidos das panelas e os
barulhos que provocam a reacao dos lugares de origem.

As cerimonias de prote¢ao dos Kumua sio compreendidas na perspectiva dos interesses
humanos, tratam-se diretamente a vida de outros seres cosmicos, procura aquieta-los. Muitas vezes os
Kumua, pelas suas cerimoénias, pretendem calar as vozes de outros seres, outras vezes os prometem
alimenta-los com comida farta, como munord (tabaco, cigarro) para fumar, peyuru para beber e se
embriagarem. No desejo extremo de acalmar as bravezas dos seres césmicos, os Kumua quebram os

dentes, cortam as suas linguas, deixam paralisados, furam seus olhos e os deixam cegos. Outras vezes,
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expulsam-nos de suas casas de origem e os lancam fora de seus territérios, em outros patamares do alto

e no mundo subterraneo e os deixam trancados nesses patamares. Segundo Cayon (2012, 179):
Cada curacién hace referencia a diferentes lugares dependendo de la enfermedad de un paciente
o si es para el ciclo vital de una persona, el ciclo anual y los bailes, para la prevencién de
enfermidades y acidentes, o para la fertilizacién de las diferentes especies, entre muchas otras
cosas. Esto significa que cada curacion sigue su préprio caminho, donde los lugares selecionados
con un asunto estan asociados a otros de caracteristicas similares, conectindose entre si en el
Pensamiento y esos caminos no sienpre son los mismos, ni siquiera para tratar una enfermedad
igual, monandro los lugares y sus componentes en otro orde. También los chamanes deben
conocer en detalle los nombres de los lugares y sus asociaciones para las distintas curaciones,

pues de ello depende la eficacia del tratamiento; por eso, es obvio que quién mds sabe sobre los
lugares és mas poderoso que los otros.

A presenca dos Bayaroa (mestre da cantos e dangas) dentro da casa cerimonial transmite diversos
significados. Eles significam como o Basawi, esteios, caibros, cipos, palha de cobertura e casca das arvores
que servem como paredes. Os adornos que usam na cabega enfeitadas com penas e plumas de passaros
lindos do noroeste amazonico mostram que os cantores/dangatinos estao em conexio profunda com
outros seres, tais como: araras vermelhas, araras azuis, japus amarelos, tucanos com penas pretas, amarelas
e brancas. Estdo se sentido leves e balancando as penas como as garcas. Eles estio interligados com
muitos seres cosmicos, nao cantam nem dancam sozinhos. A biodiversidade dan¢a e canta com os
Bayaroa: pinturas vermelhas de carajuru, desenhos pretos pintados com liquido da folha de jenipapo, o
cheiro de tabaco lhes inspira saberes ancestrais, o sabor adocicado do ipadu representa os sabores
amazonicos e sabor travoso de ayahuasca representa os diversos conhecimentos dificeis e faceis que vém
pelos sabores de cipds xamanicos da Amazonia.

A especialidade dos Bayaroa esta bem ligada aquilo em lingua tuyuka se denomina de Basamori
(trata-se de conjuntos de cantos e dangas). Quando os mestres de cantos/dan¢as sopram os instrumentos
musicais, utilizam os bastoes de ritmos, estdo se relacionando com outros seres (gentes) de todos os
patamares. Cada instrumento tem sua historia de origem. Os coloridos dos rostos de todos os
participantes da festa utilizam os desenhos e as cores das cobras, aranhas, folhas de acai, espinhas de
peixe, etc. A nossa vida tuyuka e as de outros povos estao conectadas com muitas vidas cosmicas.

Os instrumentos musicais, denominados em Basaminia, lingua tuyuka, sao as flautas cerimoniais
(flautas), sopradas na festa de oferecimento das frutas. Meus parentes explicaram-me que existem dois
tipos de flautas. Tem as flautas que nao precisam passar pelas cerimoénias de inser¢ao de vida da flauta,
permanecem somente uma matéria e sdo utilizadas para soprar sem exigéncia de seguir as dietas
alimentares e outras restricoes. Qualquer pessoa pode soprar por ocasido de festivais, de apresentagoes,
etc. Nessa perspectiva compreendo quando os meus parentes Tuyuka e Desana, que habitam bem
proximo da cidade de Manaus, que se organizaram em pequenas comunidades e com uma maloca. Na
visitacao dos turistas, eles apresentam as dangas com o sopro das flautas. Tanto quem sopra essas flautas
como as pessoas que assistem nao seguem dietas alimentares como prevencao de adquirir doencas para

si e para a coletividade.
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Segundo os meus parentes existe outro tipo de flauta que possui a vida (vitalidade, coragao, alma,
sentimento, emogao...). Eles ensinam que nao se pode brincar com essas flautas-gentes, flautas-xamas e
flautas-mestres de dancas. Os homens que sopram essas flautas sio homens que ja foram iniciados para
serem sopradores especializados. Eles fazem ablu¢des d’dgua como fazem os Bayaroa (mestres de
cantos/dangas). Fumam o tabaco e o ipadu que passou pela cerimonia de ativagio de poderes de protecao
por parte dos Kumua. Durante o tempo de utilizagao das flautas e apos concluir a ceriménia, quem
soprou essas flautas ndo se alimentam (peixe, carne, frutas, beiju, farinha...). S6 se alimentam depois que
o Kumu faz a cerimonia de ativagdo de poderes de protecio a vida dos sopradores dos instrumentos,
com pimenta e o sal.

As pessoas nao iniciadas (criangas, adolescentes, adultos e mulheres) nao assistem a cerimoénia de
sopro com as flautas que ja passaram pela cerimonia do Kumu. Um parente tuyuka, olhando para mim,
que sou um sacerdote, disse: as flautas podem ser comparadas como as hostias ndo consagradas e hostias
consagradas. A relacio da pessoa com a hostia nao consagrada é de respeito, pois ela remete a um
significado do sagrado, embora nido tenha passado pela cerimonia de consagragdo por parte dos
especialistas (ministros ordenados: sacerdotes). Ja a hostia consagrada apresenta-se ao crente (cristao) nao
somente como uma matéria, mas como corpo de Cristo. Sendo assim, exige respeito, devo¢iao e conexao
com o Corpo de Cristo para pessoas ja iniciadas (fizeram a primeira eucaristia).

Outros instrumentos interligam os seres cosmicos. O instrumento de batida, denominada de
yukubesugy em lingua tuyuka, é o lanca-chocalho. E um instrumento que o Baya (mestre de
cantos/dancas) utiliza para anunciar o inicio da ceriménia de danca e também das partes importantes de
narrativas de histéria de origem. Outros instrumentos sao todos relacionados a biodiversidade, como o
maraca da cuieira, cari¢o da flauta-pa, flauta de osso de veado, flauta de osso da onga, casco de caracol,
casco de jabuti e outros. Para cada instrumento existe especialista. Existem cantos que sao cantados por

homens e outros cantados pelas mulheres. Todos juntos sio considerados Bayaroa.

BASAWI — CASA CERIMONIAL

Basawi, em lingua tuyuka, significa a Casa de cantos/dangas. A literatura antropoldgica do Rio
Negro e os missionarios catolicos deram o nome de maloca. Para os povos originarios do noroeste
amazonico Basawi traz consigo a conexdao com a biodiversidade. Os esteios fincados para segurar o
Basawi tém seu fundamento no patamar mais profundo que é o patamar do subterraneo, ultrapassa o
patamar do meio que € a terra, da ponta de cima esta fincada no patamar das alturas, junto as constelacoes,
sol, lua, trovées e nuvens. Os caibros colocados na estrutura 6ssea da casa cruzam do lado nascente do
sol e no lado do sol poente. Outros caibros cruzam do lado oeste e leste. Os caibros da casa sio
considerados como as costelas da Cobra-de-Pedra. O esteio da cumeeira é considerado como osso da
costa (coluna vertebral) da Cobra-de-Pedra. As palhas que cobrem o Basawi e as cascas de madeira que

servem de paredes do Basawi sao peles da Cobra-de-Pedra.

| 145 |



Territorialidades, conflitos socioambientais e perspectivas de luta

Basawi s6 possui duas portas: uma porta do sol nascente e porta do sol poente; porta do sol
nascente representa a boca da Cobra-de-Pedra; a porta do sol poente representa o anus da Cobra-de-
Pedra. Durante a realizagdo das cerimoénias rituais, a porta do sol nascente, ¢ a porta de entrada e saida
dos homens; a porta do sol poente, é a porta de entrada e saida das mulheres. A porta do sol nascente
representa o nascimento e a porta do sol poente representa a porta de saida desse mundo (morte).

As cascas das arvores que servem como paredes do Basawi e provém das arvores que fazem parte
das narrativas de origem dos Pamuribasoka, da mesma maneira as palhas usadas para a cobertura. As
palhas sdo tiradas seguindo o ciclo das constelagbes, tempo que garante a durabilidade de palha. Antes
de busca-las o Kumu faz a cetiménia (com tabaco; breu) de pedido de permissio aos donos,™ pois quando
nao a realiza as pessoas que buscam as palhas podem ser atingidas pelos ferimentos, dores de cabega,
picadas de cobra, etc. Segundo a explica¢ao de nossos sabios sao consequéncias do desrespeito com 0s
lugares onde se tira as palhas.

No mundo atual surgem diversas doengas e atingem as pessoas € aos seres coHsmicos, também sao
resultados da destruicdo das florestas (monocultura, agropecuaria...), destruicao dos leitos dos rios
(mineragao), matam os animais, insetos, poluindo os rios, etc. As expressoes das revoltas desses
ecossistemas sao as grandes enchentes e secas; intensas chuvas que causam desmoronamentos, elevado
aquecimento global que descontrola e cria desequilibrio césmicos. Também os habitantes das aldeias sao
atingidos e questionam o porqué das mudangas que estio acontecendo, ficam confusos, pois o calendario
dos ciclos das vidas ndo segue mais como no passado. As cerimonias rituais servem para restabelecer o
bom funcionamento dos ciclos da vida césmica: que o tempo de verdo e da enchente de rios sigam no
tempo proprio, épocas de floragio e amadurecimento das frutas siga no tempo previsto, para facilitar a
organizacao da cagaria, organizacao das festas, visitas aos parentes, etc. O calendario das constelacOes
regula a vida das pessoas e suas atividades, regula o ciclo de vida feminina (fertilidade, gravidez). Os ciclos

de vida das florestas, dos peixes, animais e outros seres sio semelhantes aos ciclos da vida humana.

BYREKO WATOTIRE® - TEMPOS COSMICOS

Bureko watotire trata-se dos ciclos das vidas cosmicas, compreensao da organizacao da vida, o
conhecimento tedrico e pratico da existéncia e a vivéncia festiva dessa compreensao por meio de diversas
cerimonias. Tradicionalmente os conhecimentos relacionados ao Bureko watotire sao transmitidos pela
oralidade e pratica cerimonial. Nas tltimas duas décadas, os meus parentes criaram uma escola (1999s),
visando a revitalizagao, fortalecimento dos conhecimentos ancestrais e coloca-los em pratica através das

cerimonias rituais e nas praticas de vida cotidiana.

3 No nfvel cerimonial (xamanico) os lugares dos onde se tira as palhas sdo considerados como “donos” das folhas. Diz-se
mae e avos da palhas.
% Em lingua tuyuka, bureko = dia ou tempo; watotire = divisio, organizacio, partes do tempo.
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Os estudantes de ensino médio e os seus assessores (profissionais nao indigenas), utilizaram o
método de pesquisa de observac¢ao diaria da dinamica do ciclo da vida, movimento das constelagoes, das
enchentes de rios, épocas de verao, dinamica da vida dos peixes, dos insetos, dos passaros, das fruteiras,
etc. Organizaram mapas descritivos desses ciclos de vidas e suas influéncias na cultura tuyuka. Cada ciclo
apresenta diversos fatores que garantem a existéncia da vida da vegetacdo, fruteiras, frutas, passaros,
insetos, formigas, abelhas, peixes, macacos, porcos do mato, paca, anta, tatu, cutia, etc.

Os ciclos césmicos também apresentam diversos riscos a saude das pessoas e de outros seres.
Para a pessoa esses riscos continuamente estao bem proximos: picadas de jararacas, acidentes de trabalho,
ferimento, febres, dores de cabeca, dores de estdbmago, dores de coluna, dores de joelhos, etc.). Os nossos
sabios sao aqueles que diagnosticam a origem de doengas, causadores de doengas, lugares de origem das
doengas, conseguem, por meio de suas praticas de cura, restabelecem a saude das pessoas atingidas pelas
doengas.

Os seres da floresta (passaros, macacos, borboletas, cabas, abelhas, jararacas, etc.), seres aquaticos
(peixes grandes e pequenos, camaroes, caranguejos, animais de cascos, jacarés, cobras, etc.) sdo
considerados por nossos avos como seres em conexao com todas as vidas, inclusive com as pessoas. A
vida das pessoas sem conexao com as vidas de todos os seres cosmicos nio teria forga para desenvolver
seus conhecimentos para criar diversos modos de resisténcia, luta e superagao em confronto com todos
0s seres cOSMICOS.

As pessoas estdo conectadas ao patamar do alto, onde residem as constelagdes (estrelas, sol, lua,
nuvens, chuvas).” O patamar do meio, onde as pessoas habitam e o patamar do subterrineo que servem
de alicerce do patamar do meio. O subterraneo ¢ composto de diversidade barros, argilas, seixos, pedras,
minérios, ouro, etc. Os minérios estio conectados diretamente aos raios solares, do brilho do sol, dos
raios e relampagos que o trovao causa quando os minérios sao destruidos, arrancados de sua casa de
origem.

As constelagoes regem o movimento do cosmo e seus patamares. Sao eles que provocam o tempo
da chuva, da chuva surge as enchentes. Os meus parentes entendem a importancia da interligagao com a
agua, floresta, etc., para garantir bom funcionamento de vida. Hoje é mais facil compreender, pois na
falta de algum elemento e vida da biodiversidade causa o desequilibrio/desastre ecoldgico. As enchentes
téem sua finalidade de gerar a vida para os seres que habitam esse patamar, facilita o deslocamento de
diversidade de peixes de diferentes lugares para as regides mais dificeis, encachoeiradas. As enchentes sao
tempos especiais para as cerimonias festiva dos peixes que se denomina de piracema: aparecimento e

desova de peixes.

3 Barreto, J. (2018, 70) refere-se ao patamar do alto, como Owme Pati (Espaco Aéreo): ¢ o conjunto de elementos que constitui
o espaco aéreo. Os wai-mabsi que habitam nesse espaco sdo denominados de omemabsa. Os principais sio: Mubipo mabsu
(Homem-sol), Buhpd-mahst (Homem-trovio), Nokod mahsi (Gente-constelagio).
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Existem outros seres como as ras, alguns tipos de passaros, moxivas que transformam em peixes
comestiveis na regiao amazonica. Essa descrigao parece muito esquisita e estranha para quem nao é povo
originario dessa regido. Para nés que nascemos, crescemos e vivemos nessa regido é uma realidade
constatada e aceita. Os sabios, do noroeste amazonico, conhecem a origem de diversos tipos de peixes.
Na atualidade continuamente se trata do tema da biodiversidade e os povos originarios possuem modos
proprios de compreendé-la. Ela ndo se restringe somente na manifestacio das diversidades das vidas, mas
mostra explicar como as vidas se organizam e como se relacionam com outros seres e as pessoas.

As pessoas entendem os seres cosmicos como gentes interagindo continuamente ao longo dos
ciclos de vida, durante a gestacdo da mulher, nascimento de uma crianga, ritual de assepsia de comidas e
bebidas, na primeira menstruacao e outras menstruagdes femininas, nos rituais de iniciacio dos jovens,
pos-cerimonias rituais de cantos e dangas. Sio momentos em que as pessoas estao mais expostas frente
as gentes césmicas, que podem se sentir ciume da pessoa, homem e mulher, podem causar algumas
doengas como dores de cabega, de estdbmago, célicas, sangramentos para as mulheres, dores de colunas,
reumatismo, etc. Os especialistas conversam com os seres coésmicos que denominamos de Waimasa,
evocam respeito por parte deles, pois todos sdo parentes, primos, cunhados, avos, netos, etc. Barreto
(2018, 50), assim trata dos Waimasa:

Os waimahsa sio seres que possuem as mesmas qualidades e capacidade dos humanos, inclusive
sua morfologia, mas que nio sio visiveis pelas pessoas comuns na vida cotidiana. Eles sé podem

sem vistos por um especialista (xami) ou em sonhos. S3o os responsaveis, guardides ou
protetores dos lugares, paisagens e espagos onde estdo e circulam todos os seres

As mesmas consideragoes que utilizamos entre as pessoas sao transferidas para as nossas relagoes
com os seres cosmicos.”” Eles e nds transitamos nos mesmos espacos, vivemos nas casas deles e eles
vivem em nossas casas. Nossos especialistas na realizagao das cerimonias protegem as nossas casas € as
casas deles, nossas rocas e rocas deles, nosso rio/igarapé de pescaria e deles, as frutas que nds
alimentamos e que eles alimentam, também. Os mesmos rios dos peixes, dos seres aquaticos ¢ também
o rio que usamos.

A nossa maneira de compreensao cosmica, muitos cientistas nio compreenderao, se entenderam
nao aceitardo como ciéncia tuyuka. Os cientistas da ecologia, biologia, arqueologia, enfermagem,
medicina, etc., ndo compreendem os conhecimentos dos povos originarios como ciéncias. Sem duvida
nao ha como igualar os conhecimentos indigenas com os conhecimentos cientificos ocidentais. Os
conhecimentos tuyuka estio num patamar diferente do patamar dos conhecimentos cientificos

ocidentais.

37 Jodo Paulo Lima Barreto (2018:73) indica trés tipos de gentes que sio considerados Waimasa: Waimabsazsetes super-
humanos, donos e protetores dos lugares e dos seus “animais de estimacdo”. Nukwrimabsd: criaturas humanoides que
perambulam pela floresta. Yok#tmahsa: animais que vivem nos diferentes espacos, no solo, no subsolo nas arvores e no ar.
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NUMIA MASIRE - CONHECIMENTOS DAS MULHERES
Desde a cerimonia de nomina¢ao o Kumu fornece-lhe os materiais para construir a vida feminina.
Um dos espagos femininos é o da roga e tudo o que nela esta cultivado. Na sua primeira menstruagao
renova-se a cerimonia de nominagao, assim cada vez mais ela constréi a dignidade feminina. As mulheres
e as rogas estao interligadas. Entende-se, no nivel xamanico, que as mulheres sio maes das rogas e rogas
as suas filhas. Segundo Diakara: “a planta de mandioca tem correspondéncia com o corpo da mulher: as
folhas tém a aparéncia das maos, o caule corresponde a sua coluna vertebral, as raizes sdo suas pernas”.
A boa quantidade de mandioca e de tudo aquilo que se produz na roga representa a fertilidade feminina.
Diakara (2021, 233), assim refere sobre as especialidades das mulheres:
As mulheres sdo especialistas e conhecedoras das plantas cultivadas de maniwa, elas seguem um
calendario especifico para controlar a época da plantacio de mandioca, selecionando cada tipo

de planta, que pode ser cultivada em cada tipo de terra: dibta #iré (terra preta), dibta wabro (arenosa)
e dibta wiitaro (argilosa).

A mulher aprende e guarda consigo os conhecimentos da boa utilizagdo das plantas (folhas, raiz,
casca) como forcas ativadoras para o bom crescimento da plantagio (maniva bonitas e mandiocas
grandes). Os mesmos conhecimentos aplicados afastam os seres césmicos (gafanhotos, minhocas,
lagartas...) que podem causar o estrago das plantas e ao apodrecimento das manivas e mandiocas. Alguns
conhecimentos as mulheres compartilham entre as mulheres e fazem as trocas de conhecimentos.

As técnicas de preparagao da bebida peyuru (bebida fermentada derivada da mandioca; bebida
caxiri) sao préprias das mulheres. Ha conhecimento do tempo certo para cozinhar bem o caldo da
mandioca para eliminar o efeito asfixiante que pode causar dores de cabeca, diarreias e até mesmo causar
6bito. Preparam beiju fininho e torra-se até ficar bem crocante para ser mastigado. A massa mastigada
transforma-se em bom material para a fermentagao do peyuru. Segundo os conhecimentos que n0ssos
avos nos ensinaram a salivacao da mastigacao (sabor doce da saliva) acelera a fermentagéo e eleva o teor
alcodlico da bebida. O peyuru de boa qualidade contribui para os mestres de cantos e dangas realizem
bem as suas cerimonias, facam boas narrativas de histérias de nossas origens, os jovens e as mulheres
soprem boas melodias e dancem incansavelmente. Sobre a fermentagdo, em lingua tuyuka se diz: siniré
nifiare = bebida bem fermentada.

Ytapino=Cobra-de-Pedra, conforme os conhecimentos xamanicos, gera a fermentacao. Quem
bebe peyuru, sob o efeito da embriaguez, enxerga os desenhos e as cores que tém na pele de uma cobra.
Quando o Kumu consegue fazer boas cerimoénias, os dangarinos e cantores se sentem inspirados ao longo
de suas dangas e os movimentos das dancgas que parecem o movimento de uma cobra. Os especialistas
em discursos realizam bem as narrativas, com variagoes de entonacdes entre o primeiro que fala e outro
que responde. O Kumu também corta os efeitos na medida que as pessoas ja conseguiram acessar aos
conhecimentos. Ele é responsavel de eliminar os efeitos negativos da bebida como as tonturas, dores de

cabega, ansia de vomito, diarreia, etc. Rezende (2021, 173), explica assim:
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Os Kumna conhecem os odotes (#mttise/ sutise) das arvores: odor de acidez (kause), sabor de
salgado (yaro) e odor de pitiu (moastiro). Para os Kumua, tais odores e sabores estio em conexio
com os seres do universo, incluindo a pessoa humana. Nas cerimonias, os Kumua eliminam os
odores aqui referidos (kause, yaro, moastiro) e em seu lugar inserem no cocho de caxiri o cheiro e
a espuma de leite materno (gpekd sgpori) e a espuma de suco doce (kdrako sgpori). Eles eliminam
do pote de caxiri (perutt) o sabor salgado (#0d yars), odor de pitiu (#oastirs) e mau odor (#rird) e,
em seu lugar, inserem o sabor doce (ipitise) e o sabor de suco de fruta doce (kdrako).

Os cochos e camotins, onde se depositam a bebida peyuru sdo importantes, por isso, eles também
recebem a cerimonia para gerarem boa fermentagao. As mulheres conhecem as exigéncias de terem bons
materiais de preparagdao e bons depodsitos para atingir o bom nivel de fermentagao. Algumas mulheres
levam tdo a sério que fazem dietas alimentares nos dias de preparacao da bebida. O Kumu, com sua
cerimonia insere como efeitos da bebida, os movimentos das formigas (movimento brilhoso), bolhas das
aguas. Outros efeitos da fermentagdo sao efeito de movimentos das cobras, cheiros e odores (adocicado,
travoso...), retira os cheiros de fedor, salgado, pitiu, sio cheiros que podem causar vomitos aos bebedores.

Os conhecimentos da mulher sao importantes no campo das cerimoénias de cantos e dangas. A
mulher é par principal da danga, ndo ha uma musica e dan¢a sem a participa¢ao da mulher. Nos cantos e
dancas cerimoniais existem mulheres especialistas que acompanham os mestres de dangas, cada uma
acompanha um mestre de danga, do comego ao fim da danga, ndo pode ficar trocando de par. Algumas
mulheres sio especialistas em fazer entona¢ao com a sua voz para complementar os cantos dos mestres
de cantos. Ela ¢ especialista como os mestres de dangas. Quando a mulher se torna boa entoadora da
voz, consegue prologar bastante a sua entoagdo. Os nossos sabios falam que desde a cerimonia de

nominacio o Kumu ja colocou nela essa capacidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Na atualidade os descendentes dos povos originarios do noroeste amazonico e de outras regioes
tém muito a contribuir com as sociedades nacionais e mundiais com os conhecimentos proprios de seus
ancestrais em diversos campos académicos e cientificos: ecologia, antropologia, biologia, medicina,
enfermagem, etc. As diversas cosmovisdes dos povos originarios com as florestas, cipds, ervas, aguas e
os seres cosmicos proporcionam-lhes conhecimentos medicinais para sarar as feridas, dores de estomago,
cabega, coluna, reumatismo, picadas de jararacas e outros animais peconhentos, ferradas com espordes
de peixes, etc. Com as resinas e 6leos das arvores realizacao a defumagao para afastar carapanas, insetos,
moscas, etc. Com a argila preparam pratos, panelas, buzinas para as festas. Muitas pessoas vendem esses
materiais para quem quer comprar. As diversidades de minhocas, gatanhotos, cabas, formigas, sementes
das frutas servem como iscas para pescar e alguns deles servem como alimento para as pessoas ¢ outros
seres.

Os povos originarios e os seus conhecimentos sao propostas de cuidado da vida, da saide, da
sustentabilidade. As aldeias devem continuar cada vez mais campos de pesquisa e estagio para

conhecermos os conhecimentos de nossos ancestrais. Os nao indigenas precisam revestir-se das
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roupagens dos povos originarios para conhecer e gostar de nossos conhecimentos. Os Kumua, Bayaroa
e Yaiwa sdao doutores e pés-doutores de nossos conhecimentos ancestrais, eles possuem comprovadas
praticas. Por isso, eu mesmo escrevi:
Os Kumua, os Bayaroa, os Yaiwa, os Yuam#a® e demais masira (conhecedores) sabem de muitas
realidades existentes no cosmo, de espécies vegetais, animais, minerais etc. Conhecem as
influéncias das constelacdes na vida humana e cm diversos mundos, da 4gua, da floresta, das
nuvens etc. Eles aprenderam a conhecer os seres que agem no interior de seus patamares e no
nosso patamar. Eles conhecem quais sdo as armas de defesa e de ataque, dos seres pequenos e

dos grandes. Esses conhecimentos sdo transmitidos no cotidiano e nas cerimonias rituais dentro
do Basawi (Rezende, 2021, 266-267).

Os dirigentes de muitos cursos universitarios do Brasil possuem visio elitista, excluem,
marginalizam e desacreditam os conhecimentos dos povos originarios. Os nossos conhecimentos sao
anteriores aos conhecimentos ocidentais que chegaram entre nés. Os nossos especialistas de diversos
conhecimentos siao deixados de lado, apesar de possuirem longas histérias de cuidado exitoso das pessoas
e da biodiversidade. Os Kumua e os Yaiwa tratam muitas pessoas e curam as doengas, mais do que muitos
médicos formados nas universidades. Em partes do noroeste amazonico nao chegam os médicos, mas
0s nossos especialistas estio nas aldeias. Os Bayaroa com os seus cantos dangas tranquilizam e mantém
as pessoas equilibradas, animadas e protegidas, mais do que especialistas em psicologia com as suas
terapias atendem algumas pessoas. Nossos especialistas conhecem bem o significado de diversos ciclos
de vida que dinamizam a biodiversidade amazonica, conseguem interagir e conversar com suas linguas
xamanicas. Eles nao somente observam como muitos cientistas da ecologia, da biologia, medicina,
antropologia, etc.

Na atualidade desconhecer e manter-se indiferente frente aos conhecimentos das ancestralidades
dos povos originarios significa perder oportunidade de ampliar os conhecimentos cientificos construidos
até o momento. As Universidades brasileiras, deveriam valorizar esses conhecimentos dos povos
originarios, pois eles caracterizam pelos profundos conhecimentos da biodiversidade do territério
brasileiro. As marcas principais das Universidades brasileiras deveria ser o dominio dos conhecimentos
elaborados a partir dos conhecimentos materiais e imateriais dos povos originarios para avangar os
conhecimentos cientificos elaborados nas universidades nacionais e internacionais.

Nas ultimas décadas, favorecida pela Politicas Afirmativas, descendentes dos povos originarios
ingressam em alguns cursos universitarios. Em alguns estados do Brasil, algumas Universidades tém se
direcionado mais proximos das comunidades indigenas. Embora, tenhamos essas presencas, percebemos
que os olhos que nos veem sao cheios de preconceitos, ar de superioridade, cheios de estereétipos,
atitudes de discriminagao, etc. A nossa presenca indigena provoca estranhamento a quem se considera
do “grupo da elite” e até os nao indigenas que nao sao da elite nos olham com ar de superioridade. Uma

minoria nos olha como diferentes e com capacidade de aprender e contribuir aos cursos com 0s

3 Yuamud sdo os especialistas nas narrativas de historias das origens. Eles também sdo Kumua e Bayaroa.
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conhecimentos de nossos ancestrais. F importante reconhecer, o nosso ingresso nas Universidades nio
¢ um presente, mas ¢ resultado das lutas de nossos lideres de diversos estados brasileiros. Muitas
liderancas que lutaram nunca estudaram nas Universidades, mas eles lutaram em favor de seus filhos,
filhas, netos e seus parentes.

Quando olhamos para as nossas histérias percebemos que a cultura ocidental chegou em nossos
territorios com outros interesses, eles ndo pensam como ndés nem agem como nés. Com a cultura
ocidental chegou entre nés a escola. Entre nods, ela chegou para civilizar e cristianizar. Quase quinhentos
(500) anos depois, a partir da reforma da Constitui¢ao da Republica Federativa do Brasil (1988) que houve
uma nova compreensio juridica, fazendo com que muitos povos indigenas ou melhor muitas
comunidades indigenas tivessem iniciativa de desconstruir a escola de modelo ocidental para pensar num
modelo de escola elaborado pelos proprios povos originarios. Por terem estudado nessas escolas, muitos
estudantes indigenas desejaram ingressar nas Universidades e somente alguns conseguiram ingressar na
universidade, que é o espago ocidental de produc¢io e transmissao de conhecimentos cientificos e outros
saberes. Tradicionalmente quem estuda na universidade tem o sonho de melhorar o bem-estar de sua
elite, de sua familia e o bem proéprio. Nos indigenas, vejo que somos movidos por outros parametros. O
primeiro parametro é contribuir dentro do curso com os conhecimentos ancestrais. O segundo é assimilar
os conhecimentos ocidentais. Vejo-os como campos complementares, ndo parametros opostos. No
mundo atual as problemadticas sociais que emergem, mostram que os conhecimentos indigenas
desconectados com os conhecimentos ocidentais, ndo resolvem os problemas pelos quais as sociedades
mundiais passam. Fica cada vez mais evidente também que somente os conhecimentos ocidentais nao
estao dando conta de diversos problemas que elas mesmas geraram.

Os diversos conhecimentos de todos os povos do mundo precisam ser valorizados e utilizados
para solucionar os diversos problemas que surgem em todas as sociedades e culturas. Todos os povos
tém muitas formas de cuidar bem da vida e a0 mesmo tempo sabem que em algumas situagbes nao
conseguem cuidar satisfatoriamente. Os povos da América e da Amazonia entendem que as diversas
vidas se movimentam e se conectam entre si. As arvores, terra, 4gua, ar, calor, frio, sabores e odores,
passaros, animais e diversidades de seres movimentam-se de maneira complementar. As pessoas sao parte
pequena e importante desse movimento, pois sao as pessoas especializadas que decifram as linguas da
biodiversidade, através de sua grande concentra¢ao ouvem e conversam com as diversidades de vidas do
cosmo. Nobre (2010, 40), falando dos conhecimentos dos povos indigenas, disse:

Os povos indigenas cultivaram e passaram de pai para filho um eficiente bom senso existencial,
aprendido escutando seus espiritos e na observacio e na vivéncia da natureza, essa magnificente
obra de conforto e estabilidade que a prépria vida criou no mundo ao longo de bilhées de anos.

Portanto, em suas culturas originais os indios sio guardides ativos de um conhecimento
sofisticado e vital para a coexisténcia e evolucio de tudo que é e quer permanecer vivo.
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As pessoas que deveriam ser responsaveis e interlocutores principais pelo cuidado das vidas tém
dificuldades de respeitar a biodiversidade, todas as pessoas e os seres cosmicos se prejudicam. Eu trato
da biodiversidade a partir da nossa histéria de origem que comega com a Cobra-de-Cobra, que veio
parando em diversos lugares desde Opekotaro (lago de leite) até chegar aos territérios habitados pelos
povos originarios na atualidade. Na nossa cosmovisao cada lugar que a Cobra-de-Pedra fez a sua parada,
estava demarcada como nosso territorio e nosso patrimonio: as praias, pedreiras, lagos, floresta, tipos de
arvores na beira do Oceano Atlantico, do Rio Amazonas, Rio Negro, Rio Uaupés e suas calhas forma o
nosso territério. Na nossa cosmovisao sio nossas Casas. Os europeus que chegaram depois foram
invadindo e ocupando essas Casas. Na visao deles sao todos territérios desabitados. Transformaram
nossas Casas de origem, em vilas e cidades.

Apesar das destrui¢cdes e modificagoes geograficas ao longo da histéria para nés, em nossos mapas
xamanicos, continuam existindo e nunca deixarao de existir como nossas Casas, pois nelas estao as nossas
raizes culturas. Esses lugares e o que se fez em cada lugar, sdo contetdos cerimoniais de nossas festas em
nossas atuais Casas cerimoniais. Aqui se atualiza o que aconteceu nas Casas primordiais, as memorias do
que se fez la, sdo narradas nos momentos de narrativas cerimoniais. Aquelas Casas e o que foi feito nela
seguem sendo esteios de nossas culturas e de nossas cerimonias rituais.

Na década do ano de 2000 os meus parentes Tuyuka, Tukano, Piratapuia, Desana, através da
organizacao da Escola Tuyuka, Instituto socioambiental e a Federagao das Organizagoes Indigenas do
Rio Negro (FOIRN)” realizaram uma viagem desde a cidade de Manaus — Sio Gabriel da Cachoeira —
JTauareté, para conhecer presencialmente essas Casas de origem. Eles constataram que realmente esses
lugares existiam, ndo era imaginacao nem inven¢ao de nossos mestres cerimoniais. Os nossos sabios das
cerimOnias rituais, apesar de nunca terem conhecido tais Casas/lugares, tém em suas memorias
informag¢oes bem corretas e nas cerimonias atuais narram em detalhes o que 14 aconteceu. As cerimonias
de cantos e dangas e outras cerimonias, querem manter o equilibrio da vida césmica, a partir das Casas
de origem. Tenorio, conta (2012: 48):

Quando comegamos a pensar no registro, no principio parece animador, ¢ uma apropriacio da
cultura escrita, vai facilitar! Mas nao ¢ bem assim. Para o registro esqito, de qualquer forma tem
que ter uma oralidade forte, conhecimento tem que ser oral e forte. E como os brancos, quando

registram ¢ porque todo mundo fala, todo mundo conhece, todo mundo se interessa pelo
conhecimento.

% A FOIRN, possui as seguintes Linhas de Atuacdo: Economia Sustentivel: cestaria, ceramica, bancos tradicionais, artesanatos
em geral, pimentas, beijus, farinha e todos os alimentos do Sistema Agticola Tradicional do Rio Negro constituem cadeias
produtivas que valorizam nossa cultura e biodiversidade. Monitoramento Ambiental e Climditica da Bacia do Rio Negro: através da
rede de agentes indigenas de manejo ambiental (Aimas) monitoramos o clima e o meio ambiente na Bacia do Rio Negtro.
Promovemos estudos interculturais e valorizamos o conhecimento dos antigos sobre o territério onde vivemos. Governanga
Territorial e Ambiental: com nossos planos de gestao territorial e ambiental (PGTAS) sabemos o que queremos para o presente
e futuro em nosso territério ancestral, hoje terra indigena demarcada de acordo com a Constituicao. Fortalecimento das Associagies:
Representamos cerca de 90 associagoes de base e temos como compromisso fortalecer seus projetos em diferentes areas,
como cultura, educacio, desenvolvimento econémico, saide e meio-ambiente. (cf. foir.org.br)
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Os conhecimentos dos povos originarios estdao em condigao de contribuir com o cuidado do
cosmo juntamente com outras ciéncias ocidentais. Sendo povos originarios nao devemos permanecer na
condi¢ao de vitimas dos sistemas ocidentais, pois através de nossos conhecimentos temos gerado o
equilibrio da ecologia, da floresta, dos rios, animais, passaros, etc. Os nossos especialistas (Kumua,
Bayaroa, Yaiwa e Yuamua) ndo siao reféns as regras ocidentais e universitarias. Eles seguem outros
parametros cientificos originarios e seguem outras ordens cosmicas.

O legado de conhecimentos recebidos de nossos ancestrais precisa ser valorizado e atualizado
com novos conteudos e novas metodologias. Além de escrever sobre os conhecimentos ancestrais,
precisamos exercitar a pratica, para torna-los efetivos no cuidado da satde das pessoas, curar as
enfermidades que surgem e atingem as pessoas, criar harmonia, combater os seres e as pessoas que
querem destruir a biodiversidade. Precisamos criar outras férmulas de protegdao da vida da pessoa e do
cosmo. Do contrario, pode acontecer aquilo que Tenério (2012, 48), disse:

As mudangas de estilo de vida, da economia indigena... levam ao risco de deixar os

conhecimentos tuyuka para um plano cada vez mais distante, pouco efetivo, tornando-se
objetivo de um registro que nio traz de volta, ao contrario, contribui para realiza-lo.

A grande contribui¢do dos conhecimentos dos povos originarios no campo de biodiversidade é
compreender que ela sé6 compreendida na medida que as pessoas entenderem que a interdependéncia e
interligacio das vidas fara emergir nova visio politica de preservacio e nio de destruicio. E importante
entender que aquilo que a ciéncia denomina de natureza para os povos originarios sao vidas que precisam
ser respeitadas, dialogadas, ouvidas, vistas, valorizadas, etc. Essas vidas (natureza) nao estao af para serem
destruidas. Precisamos cuidar cada vez melhor e investir na formacao dos cuidadores. Ortiz (2012, 54-
55), conta:

La iniciativa de recuperacién y ordenamiento del conocimiento mediante la metodologia de
investigacion local es resultado de varios afios de acompafiamiento a los procesos organizativos
de las comunidades que viven en este rio y ha sido promovido de manera concertada entre las

Autoridades Tradicionales Indigenas del rio Pird-Parand, las comunidades indigenas, su
Asociacié ACAIPI* y la Fundacion Gaia-Amazonas.

Os povos originarios do noroeste amazonico sao melhores cuidadores de seus territorios. Nessa
perspectiva, temos que entender a nossa presenca nas escolas e universidades de modelo ocidentais,
precisa realizar um sério trabalho de descolonizagao das ideologias, conceitos, conhecimentos, curriculos,
linguagens, metodologias, etc. Devemos cultivar o didlogo amplo com o mundo global a partir do nosso
olhar local, indigenas. O fio-ideolégico dos cursos de Licenciaturas promovidas em territérios dos povos
originarios precisa de descolonizacao, onde os préprios formadores (professores) precisam ser indigenas
(especializados, mestres, doutores, pos-doutores). Porém, percebemos que todos esses indigenas

estudaram nas Universidades, fora dos territorios indigenas. Sao poucos professores indigenas que atuam

40 Asociacién de Autoridades Tradicionales Indigenas del rio Pird-Parana.
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nesses cursos universitarios, mas precisa aumentar a participagdo indigenas. A descolonizagdo
universitaria ¢ para afirmar que as culturas indigenas sao muito importantes para a ciéncia mundial.

Para nos indigenas a descolonizagao passa pelo questionamento se estamos vivendo ou nao no
mundo colonizado. O processo de descoloniza¢io comega quando a gente pensa diferente, indigena
pensa diferente, posiciona-se ativa e diferentemente frente a ideologia dominante, colonizadora e afirmar
a importancia das culturas nossas, fortalecer as nossas culturas e nosso pensar indigena, evitar cair na
dicotomia de dizer que o pensamento indigena é bom e o pensamento ocidental ¢ melhor. Devemos
apoderarmo-nos da ideologia do didlogo de iguais e nio de desiguais. Assumir o papel de sujeitos da
histéria indigena. No mundo que fala frequentemente da interculturalidade, nés indigenas devemos dar
enfoque mais indigena, pois muitas vezes os nossos discursos indigenas expressam muitos componentes
colonizadores. Precisamos cultivar a filosofia intra-cultural antes da intercultural, descolonizar os nossos
discursos e criar praticas consistentes dos povos indigenas. Devemos promover processos de
reconhecimento dos indigenas como pessoas, reconstituir (reconstruir) nova identidade indigena, com
novos pensamentos, capacidade de fazer trocas com outras culturas, construir historias para novas
geracOes e seguir questionando e dando respostas para a questao: como nis queremos que seja a nossa cultura?

Os conteudos apresentados nesse capitulo inspiram-se nos conhecimentos dos povos originarios
do noroeste amazonico. Na atualidade, os especialistas tradicionais de cada povo, pessoas que passaram
pelas escolas e universidades, lideres do Movimento Indigena, institui¢cOes aliadas as questoes indigenas
e os governantes publicos devem trabalhar juntos para aperfeicoar conhecimentos e garantir a

sustentabilidade do patrimonio territorial para os povos originarios e para outras sociedades.
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